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Karol Wojtyla zatrzymuje si¢ przede wszystkim nad Sqdem Ostatecznym, ktory
nas wszystkich czeka — owym niewidzialnym Kresem, ktory zostat wyobrazony
przez Michata Aniola w przejmujqcej wizji, najwyzszym Kresem, ktory staje sie

»Szczytem przejrzystosci”. W owej chwili, mowi poeta, kazdy z nas, stajgc ,,twa-
rzqw twarz z Tym, ktory Jest”, ustyszy skierowane do siebie poczgtkowe pytanie:
,2Adamie [...] gdzie jestes?”.

Tryptyk rzymski Karola Wojtyly to pickny 1 wzruszajacy tekst poetycki,
jednak jego lektura 1 zrozumienie nie sg latwe, jezeli wezesniej nie przyswoimy
sobie przed-sadéw (wl. pre-nozioni) i przed-rozumienia (wk pre-cono-
scenza) — by postuzy¢ si¢ wyrazeniami filozofii hermeneutycznej — ktoére po-
zwolg nam wejs¢ we wlasciwe kotlo hermeneutyczne, umozliwiajace
zrozumienie specyficznego pierwiastka, jaki wyrdznia to dzieto.

Przede wszystkim nalezy zwréci€ uwage na podwdjne korzenie utworu:
polskie 1 rzymskie, pierwsze zwigzane z typowo stowianiskim sposobem wyra-
zania mysli, drugie — z przestaniem chrzescijariskim, a zatem pierwiastek po-
etycki 1 teologiczny. Sg to dwa glosy, harmonijnie ze sobg potaczone.

W liscie z okazji wydania w ttumaczeniu wloskim wszystkich dziet literac-
kich Karola Woijtyly', Papiez napisal: ,, W te wiekowa «symfonie» wniosty swoj
wklad takze historia i1 jezyk Narodu, ktérego jestem synem. Dziekuje Panu, ze
dal mi zaszczyt 1 rado$¢ uczestniczenia w tym kulturowym i duchowym przed-
siewzi¢ciu: najpierw z mtodziencza pasja, poZniej, w miar¢ uplywu lat, z postawa
stopniowo wzbogacang przez kontakt z innymi kulturami, a przede wszystkim
przez zgi¢bianie niezmierzonego dziedzictwa kulturowego Kosciota. I tak mdj
glos pozostal, owszem, polski, lecz zarazem stat si¢ europejski, zgodnie z pod-
wdjng tradycja, wschodnig 1 zachodnig”.

W Stowie wstgpnym do zbioru Stowa na pustyni Karol Woijtyla pisal: ,,Ka-
plaristwo jest sakramentem i powotaniem. Twoérczo$¢ poetycka jest funkcja
talentu - ale talenty réwniez stanowia o powolaniu”?, A w jednym z przemo-

" Ponizszy tekst, pod tytutem Komentarz krytycznoliteracki prof. Giovanniego Realego, zostal
opublikowany w ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2003) nr 4, s. 25. Wyréznienia i przypisy
pochodza od redakcji ,,Ethosu”.

! Zob. K. Wojtyta, Tutte le opere letterarie, red. G. Reale, Bompiani, Milano 2001.

* Tenze, Stowo wstgpne, w: Stowa na pustyni. Antologia wspdtczesnej poezji kaplariskiej,
oprac. B. Miazek, Oficyna Poetéw i Malarzy, Londyn 1971, s. Sn.
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wienn do mlodziezy w 1979 roku uscislal: ,,Inspiracja chrzescijanska nie prze-
staje by¢ glownym Zrédlem tworczosci polskich artystow. Kultura polska stale
plynie szerokim nurtem natchnien, majacych swoje Zrodio w Ewangelii™.

Po drugie, trzeba pamig¢tac o tym, ze gldwny temat utworow Wojtyly-poety
zbiega si¢ dokladnie z gldwnym tematem zainteresowan Wojtyty-filozofa 1 Woj-
tyly-teologa. Jest to nie tylko i nie tyle postrzeganie cztowieka w jego wymiarze
ziemskim i doczesnym, lecz takze i1 przede wszystkim uwzgl¢dnianie jego me-
tafizycznego pochodzenia i jego przeznaczenia eschatologicznego, wraz z wy-
nikajacg z tego ztozong i skomplikowang dynamika.

W zwigzku z tym, co zostalo powiedziane, wylania si¢ zasadniczy problem
natury estetycznej: czy jest mozliwe tworzenie dziet poetyckich w oparciu o po-
jecia filozoficzne i teologiczne? OdpowiedZ na t¢ kwesti¢ ma podstawowe
znaczenie dla dogl¢bnego zrozumienia i docenienia Tryptyku rzymskiego Jana
Pawta II.

We Wloszech przez dlugi czas wykluczano t¢ mozliwosé. Jak wiadomo, tego
zdania byl Benedetto Croce i jego zwolennicy. Croce odmawial wartosci po-
etyckiej Narzeczonym Manzoniego, w szczegolnosci zas nie uznawat gliebokie-
go podloza teologicznego tej powiesci. Ponadto w Boskiej komedii Dantego
rozgraniczal czesci, ktore uwazal za prawdziwie poetyckie, od tych, ktdre oce-
nial jako filozoficzne i teologiczne, a zatem niepoetyckie.

Od jakiegos czasu koncepcje estetyczne Crocego w duzej mierze uznawane
sg za przestarzale, razem z zalozeniami jego filozofii neoidealistycznej, jednak
poglad, ze poezja nie przystaje do filozofii 1 teologii, podtrzymywany byt przez
innych autoréw rozmaitej formacji kulturalnej 1 w odniesieniu do niektérych
aspektow nadal pozostaje dos¢ rozpowszechniony.

W rzeczywistosci jest to opinia w znacznym stopniu nieuzasadniona, a za-
tem blgdna. Paul Valéry, na przyklad, utrzymywal, ze poezja i filozofia nie
moggq 1S¢ w parze, jako ze zakladaja ,. kondycj¢ 1 nastawienie ducha nie dajace
si¢ ze sobg pogodzié¢”?; filozofia tworzy pojecia, czyli koncepcje, podczas gdy
poeta wyraza stany ducha, szukajac dla nich doskonaiej formy wyrazu.

Wielki poeta 1 mysliciel T. S. Eliot, podejmujac te tezy Valéry’ego 1 kon-
frontujac je z poezja Dantego, obala je w sposéb absolutny. A to, co méwi on
na temat poezji Dantego, stosuje si¢ takze do poezji Wojtyly. ,,Bez watpienia -
pisze — wysitek filozofa, czlowieka zajmujgcego si¢ czystymi ideami, 1 wysilek
poety, ktory moze polega¢ na wyrazaniu owych idei, nie moga by¢ podejmo-
wane jednoczesnie. To jednak nie oznacza twierdzenia, jakoby obrazowa wy-
obraznia poetycka nie moglta by¢ w pewnym sensie filozoficzna. Poeta moze

> Jan Pawel II Inspiracja chrzescijariska w kulturze polskiej (Przeméwienie do miodziezy,
Gniezno, 3 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1 (1979), red. E. Weron SAC, A. Ja-
roch SAC, Pallottinum, Poznan 1990, s. 612.

* Cyt. za: ,,Athenaeum” z 23 VII 1920.
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postugiwa¢ si¢ pojeciami filozoficznymi nie jako materialem do dyskusji, lecz
jako materialem obrazowym™”. I dalej: ,, WyobraZnia Dantego jest wyobraznia
wizjonerska”®. Krétko méwiac, filozof jako twérca pojeé jest myslicielem,
poeta natomiast, jako tworca obrazow, jest wizjonerem. I wlasnie jako
wizjoner poeta moze widzie¢ 1 wyraza¢ za pomocg obrazow to, co filozof
i teolog wyrazajg za pomocg poj¢f.

To, co powiedzieliSmy, ujawnia 1 pozwala nam zrozumie¢ symboliczny
klucz do poetyki Karola Wojtyty. Skadinad on sam w drugiej cze¢sci Tryptyku
rzymskiego, zatytutowanej Medytacje nad ,, Ksiggqg Rodzaju” na progu Kaplicy
Sykstyniskiej, potwierdza to w zaskakujacy sposéb. Dziesigtki razy powracaja
lawinowo stowa: ,,widzenie”, ,,widzie¢”, ,,obraz”. Utwor ten zawiera niezwykia
ekspresj¢ poety jako wizjonera, doprowadzong wr¢cz na najwyzszy po-
ziom. Jest to — mozna by powiedzie¢ — wizja do drugiej potegi. Ksiega Rodzaju
- mowi Wojtyla — czekala, by jakis wielki malarz przedstawil ja3 za pomoca
obrazu; a Medytacje nad ,, Ksiggg Rodzaju”... Wojtyly s wizjg poetycka zain-
spirowang wizja malarskg przedstawiong przez Michata Aniota w Kaplicy Syk-
styniskie].

Co wigcej, mozna by mowié nawet o wizji poetyckiej do trzeciej potegi —
z nastepujacych wzgledéw: Boski Logos jest pierwotnym objawieniem, a zatem
absolutnym widzeniem Tajemnicy. Wojtyla pisze:

Stowo — odwieczne widzenie 1 odwieczne wypowiedzenie.

Ten, ktory stwarzal, widziat — widzial, ,,ze bylo dobre”,

widzial widzeniem réznym od naszego,

On - pierwszy Widzacy -

Widzial, odnajdywal we wszystkim jakis$ §lad swej Istoty, swe)j peini -
Widziat [...]".

A nieco dalej dodaje:

Stoje przy wejsciu do Sykstyny —

Moze to wszystko latwiej bylo wypowiedzie¢ jezykiem ,,Ksi¢gi Rodzaju” -
Ale Ksiega czeka na obraz. — I slusznie. Czekala na swego Michata Aniofa.
Przeciez ten, ktéry stwarzal, ,,widzial” - widzial, ze ,,bylo dobre”.

,, Widzial”, a wiec Ksi¢ga czekata na owoc ,,widzenia”.

O ty, czlowieku, ktéry takze widzisz, przy)dZ -

Przyzywam was wszystkich ,,widzacych” wszechczaséw.

Przyzywam ciebie, Michale Aniele!

Jest w Watykanie kaplica, ktdra czeka na owoc twego widzema!

Widzenie czekalo na obraz

Odkad Stowo stalo sie cialem, widzenie wciaz czeka®.

5 T.S. Eliot, Opere 1904-1939, Bompiani, Milano 1992, s. 419.
 Tamze, s. 832.
" Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski. Medytacje, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Kra-

kéw 2003, s. 15.
8 Tamze, s. 16n.
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Tak wigc Poczatek (stworzenie) 1 Kres (Sad Ostateczny) — czyli po-
wstanie ze Stowa 1 powr6t do Stowa — przedstawione s3 w wizji malarskiej, ta
za$ wizja malarska zostaje nast¢pnie przeksztalcona w wizje poetycka. Niewi-
dzialne staje si¢ widzialne najpierw w Logosie; nast¢pnie staje si¢ widzialne
poprzez obrazy malarskie Michala Aniola, pdZniej zas w obrazach poetyckich
Karola Wojtyty.

Karol Wojtyla zatrzymuje si¢ przede wszystkim nad Sagdem Ostatecznym,
ktory nas wszystkich czeka - owym niewidzialnym Kresem’, ktdry
zostal wyobrazony przez Michala Aniola w przejmujace) wizji, najwyzszym
Kresem, ktdry staje si¢ ,,szczytem przejrzystosci”'®. W owej chwili, méwi poeta,
kazdy z nas, stajac ,,twarza w twarz z Tym, ktory Jest”!?, ustyszy skierowane do
sicbie poczatkowe pytanie: ,,Adamie [...] gdzie jeste$§?”'%. I od wielu ,Ten,
ktory Jest”!>, w absolutnej przejrzystosci, w ktdrej wszystko jest widoczne,
ustyszy odpowiedz: ,,Ukrylem si¢ przed Toba, bo jestem nagi”'.

W tym wymiarze wizji metafizyczno-poetyckie) Karol Wojtyla widzi w Kaplicy
Sykstynskie) takze samego siebie podczas konklawe w sierpniu 1978 roku, na
ktorym wybrano papieza Jana Pawla I, 1 podczas nastgpnego, w paZdzierniku tego
samego roku, na ktérym on sam zostaje wybrany 1 przyjmuje imiona Jan Pawel II.
Co wigce), zdaje si¢ siggaé wzrokiem réwniez do tego — ,,con-clave” — ktére po
jego Smierci bedzie musialo przekazaé Klucze Krélestwa nastepcy, 1 pisze:

Trzeba, by przemawiata do nich wizja Michala Aniola.

»Con-clave”: wspdlna troska o dziedzictwo kluczy, kluczy Krélestwa.
Oto widza siebie pomi¢dzy Poczatkiem 1 Kresem,

pomi¢dzy Dniem Stworzenia i Dniem Sadu...

Postanowiono czlowiekowi raz umrzeé, a potem Sad!

Ostateczna przejrzystos€ 1 Swiatlo.

Przejrzystos¢ dziejow —

Przejrzystosé sumien -

Potrzeba, aby w czasie konklawe Michal Aniot u§wiadomit ludziom -
Nie zapominajcie: Omnia nuda et aperta sunt ante oculos Eius.

Ty, ktory wszystko przenikasz — wskaz!

On wskaze...15.

Takze trzecia cz¢sS¢ Tryptyku rzymskiego, zatytutowana Wzgdrze w krainie

Moria, napisana jest w podobnym stylu ,,poety wizjonera”, a mowi o Abraha-

mie, przedstawionym jako ,ten, ktdry uwierzyl wbrew nadziei”!®, wstepu)a-

? Por. tamze, s. 24.
19 Tamze.

11 Tamze.

2 Tamze, s. 25.

13 Tamze, s. 24.

14 Tamze.

13 Tamze, s. 26n.

16 Tamze, s. 35.
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cym na wzgorze w krainie Moria z synem Izaakiem. Poetycka wizja, ktora
dominuje réwniez i tym razem, jest jednak wizjg ,,per speculum in aenigmate”.
Dzieje Abrahama przedstawione sg bowiem jako symbol przysziej meki
Chrystusa:

O Abrahamie, ktéry wstepujesz na to wzgdrze w krainie Moria,
jest taka granica ojcostwa, taki prég, ktérego ty nie przekroczysz.
Inny Ojciec przyjmie tu ofiare swego Syna.

(]

O Abrahamie - tak bowiem Bég umitowat swiat,

ze Syna swojego dal, aby kazdy, kto w Niego uwierzyl,
17

mial zywot wieczny .
Pierwsza cze$¢ Tryptyku rzymskiego, noszaca tytut Strumien, na pozor
najtatwiejsza, w rzeczywistosci trudna jest do zrozumienia, jezeli nie wejdzie
sic¢ w odpowiednie koto hermeneutyczne badZ nie przyswoi si¢ owego
przed-rozumienia, 0 ktorym mdéwilem na poczatku. Juz tytul pierwszego
z dwdch wierszy, ktore si¢ nan skladaja — ,,Zdumienie” — jest sam w sobie
bardzo wymowny. Jaki sens ma méwienie o ,,zdumieniu”, czyli ,,zachwycie”,
w odniesieniu do strumienia i nadanie takiego wiasnie tytulu opisowi stru-
mienia?

Odpowiedzi na to pytanie udziela nam sam Wojtyla w swym najwazniej-
szym dziele filozoficznym, zatytulowanym Osoba i czyn. Dzielo to jest po-
glebionym studium nad czlowiekiem 1 jego natura, o ktorym Autor pisze:
~otudium niniejsze rodzi si¢ réwniez z potrzeby przezwyci¢zenia tej pokusy.
Rodzi si¢ z tego zadziwienia w stosunku do istoty ludzkiej, ktére — jak
wiadomo — stanowi najpierwszy impuls poznawczy. Zdaje si¢, ze takie za-
dziwienie — ktére nie jest tym samym, co podziw, cho¢ ma takze w sobie 1 co$
z niego — stol u poczatku takze 1 tego studium. Zadziwienie jako funkcja
umystu staje si¢ systemem pytan, a z kolei — systemem odpowiedzi czy
rozwigzan. Dzicki temu nie tylko rozwija si¢ watek myslenia o czlowieku,
ale takze zostaje zaspokojona pewna potrzeba ludzkiego bytowania. Czio-
wiek nie moze zagubi¢ wlasciwego sobie miejsca wsrod tego swiata, ktory
sam uksztalttowal”!®,

Jak wiadomo, Platon i Arystoteles twierdzili, ze filozofia rodzi si¢ wlasnie
ze zdumienia 1 zachwytu. I Wojtyla podziela to przekonanie. Lecz dla niego
zdumienie 1 zachwyt to nie tyle uczucia, jakich doznaje si¢ wobec zjawisk
kosmosu, lecz przede wszystkim te, ktére rodza si¢ w obliczu istoty ludzkie;.
Plynacy strumien jest metaforg przedstawiajaca zycie cztowieka, w owej wlas-
ciwej mu dynamice.

17 Tamze, s. 35-37.

'® K. Wojtyla, Persona e atto [wydanie dwujezyczne], red. G. Reale, T. Styczeri, Rusconi,
Rimin1 1999, s. 76.



406 Giovanni REALE

W srodkowych wersach uporczywie, raz za razem powtarza si¢ stowo ,,zdu-
mienie” wlasnie w odniesieniu do czlowieka:

Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dét
1 lasy milczaco zst¢puja w rytmie potoku
— lecz zdumiewa sie czlowiek!

Prég, ktéry swiat w nim przekracza,

jest progiem zdumienia.

(Kiedys$ temu wiasnie zdumieniu nadano imi¢ ,,Adam”.)
Byl samotny z tym swoim zdumieniem
posrdd istot, ktére si¢ nie zdumiewaly

— wystarczylo im istnie€ 1 przemijac.
Czlowiek przemijat wraz z nimi

na fah zdumien.

Zdumiewajac sie [...]"".

Czlowiek jest ,,miejscem spotkania z Przedwiecznym Stowem”?° — méwi

Karol Wojtyta. W drugim wierszu, zatytutowanym ,,Zrédlo”, Autor poszukuje
poczatkéw samego strumienia, a zatem Przedwiecznego Stowa, czyli Zrédla,
z ktérego rodzi si¢ cztowiek. Karol Wojtyla pisze:

Jesli cheesz znaleZ€ Zrédlo,
musisz i$¢ do géry, pod prad®’.

Jezeli istnieje strumien, bez watpienia istnieje réwniez Zrodto, ktére musi
gdzies by¢. A zatem trzeba go szukad. Idac wiasnie ,,pod prad”.

Wielu zastanawia si¢, dlaczego Papiez odczul potrzebe pisania poezji, jak to
czynit w miodosci. Przede wszystkim jednak nalezy powiedzieé, ze pisaniem
utworéw poetyckich (publikowanych przewaznie pod pseudonimami) Karol
Wojtyla zajmowal si¢ przez niemal czterdziesci lat. Poza tym trzeba przypom-
nie¢ 1 podkreslié, ze Karol Woijtyla, précz tego, ze jest teologiem, jest poeta,

a takze filozofem?2.

Karol Wojtyla taczy w sobie — w réznym stopniu — trzy wielkie sity ducho-
we, za ktorych pomocg cztowiek od zawsze poszukiwal prawdy: sztuke, filozo-
fi¢, wiare 1 religi¢. Polaczenie tych trzech sit w jednosé, jaka znajduja u Wojtyly,
stanowi to, co Platon nazywal daimonionem, z ktérym cziowiek rodzi si¢ 1 ktory
towarzyszy mu przez cale zycie, a ktory pewni wspétczesni psycholodzy nazy-
waja kodem duszy. I to wlasnie 6w daimonion towarzyszy Karolowi Wojtyle
1 jest nieustannie obecny we wszystkim, co robi 1 co mowi.

19 Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski, s. 10.

%0 Tamze.

*l Tamze, s. 11.

22 W tym roku zostanie wydany tom zawierajacy wszystkie dzieta filozoficzne przez niego
opublikowane, opatrzony tytulem Metafisica della persona, w tej samej serii wydawniczej Bompia-
ni, w ktérej w roku 2001 ukazat sie zbiér Tutte le opere letterarie.
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W dramacie Brat naszego Boga™ znajduje sie¢ fragment, bardzo dobrze
ujawniajacy owego daimoniona lub kod duszy, o ktérym méwiliSmy (mi¢dzy
bratem Albertem 1 Karolem Wojtyla istniejg zadziwiajace analogie — nie tylko
duchowe, rowniez biograficzne). Oto wspomniany tekst:

»ozukaj] w dalszym ciggu. Ale czego? Szukalem chyba dosé. Szukalem
wsrad tylu prawd. Przeciez te rzeczy moga dojrzewaé wiasnie tylko w ten spo-
sob. Filozofia... sztuka... Prawdg jest to, co ostatecznie wyptywa na wierzch jak
oliwa w wodzie. W ten sposob zycie odslania nam jg — powoli, cz¢sciowo, lecz
ciggle. Procz tego jest ona w nas, w kazdym cztowieku. Tam wiasnie zaczyna

przylega¢ do zycia. Nosimy ja w sobie, jest mocniejsza od nasze] stabosci”?*.

2 Utwér powstaty w latach czterdziestych, poswiecony Adamowi Chmielowskiemu, urodzo-
nemu w roku 1845 1 zmartemu w 1916, ktéry zostat zakonnikiem, przybrawszy imie brat Albert,
beatyfikowanemu w 1983 roku i1 kanonizowanemu w roku 1989.

% K.Wojtyta, Brat naszego Boga, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1979, s. 176.





